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  چکیده 
 ،ادبـی  هـاي آبشخورهاي پیـدایش مکتـب   ترینیکی از مهم به عنوان فکريهاي شناخت مکتب

بـه   هـاي گونـاگون  پردازينظریه با از دیرباز ،در غرب است. براي فهم متون ادبی هدفی ضروري
 ـ آثار ادبی پرداخته شده است تحلیل چگونگی مبانی معرفتی ه    ؛ اما در شـرق ب ه ایـن نکتـه توجـ

به مطالعۀ یکی  متون فارسی ما را هاي ادبیِها و مکتبنظریهتوجهی به . همین کمچندانی نشد
 عرفـانی عنی ادبیات ی فارسی ادبی ترین جریاندهاي فکري که مبناي معرفتی مهماز این رویکر

مکتب کلامـی  ، آغاز عصري است که قرن ششم. ، واداشتبوده و غنایی در یک بازه زمانی خاص
از  گیـري ان بسیاري با بهـره شاعر ـ پیوند خورد و عارف ـ ادبی رانقدر عرفانیاشاعره با میراث گ

بـا روش   مقالـه در ایـن   پرداختنـد.  هاي خود با ادبیاتاعد این مکتب به بیان اندیشهاصول و قو
ـ ادبی با استناد بـه متـون ادبـی     تبیین چگونگی مبانی این مکتب فکري به ـ تحلیلی توصیفی

در تار و پود این متون تنیده شده و بـدون  پرداخته شد، و معلوم گردید که اصول فکري اشاعره 
شود. در ضمن، این پـژوهش روشـن کـرد کـه     ها درك درستی از این متون دریافت نمیفهم آن

با مبانی و قواعـد خـاص   می توان در ادبیات فارسی مکاتب فکري ـ ادبی مانند مکتب اشاعره را  
حدیقه سنایی، منطـق   :هایی مانندگیري اسطوره متنشکل د که زمینۀخود طراحی و تألیف کر

  شد.  با الطیر، مثنوي معنوي مولوي و دیوان حافظ
  اشاعره، علم کلام، متون عرفانی. مکتب کلمات کلیدي:
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 مقدمه  .1
گراست. از اواخر قرن نوزده و اوایل مکتبها در مطالعه ادبیات، رویکرد دترین رویکریکی از مهم
ی مطالعات روش کیبه صورت  literary school)(از منظر مکتب ادبی به ادبیات قرن بیستم

 یمکتب ادب .پردازان و پژوهشگران ادبی از آن در شناخت ادبیات بهره بردندو نظریه شد توجه
تاریخی،  ،یاجتماع لیکه به دلاپردازد بندي اصول و مبانی مشترکی میبه شناسایی و دسته

چند کشور  ای کی اي از آثار ادبیعهمجمو در بازه زمانی خاصدر  یفرهنگ و یاسیس اقتصادي،
  .شودظاهر می

در  مکتبآن  يها خصهاش که به عنوان پردازدمی ی به اصول و مبانی مشترکیمکتب ادب
از شاعران و  آنان را و شودبازه زمانی خاص دیده می نویسندگان و شاعران از یآثار گروه

 هاویژگی این مکاتب ادبی پژوهشگران پردازان ونظریه. کندها متمایز میدوره گرید سندگانینو
 را بلند ای کوتاه خاص، يا دوره ،ابدی یکه م یروانی. هر مکتب با پکنندبندي میطبقه فته،ای را 

  زند.رقم می
  بیان مسأله - 1 – 1

 بـا  همـواره  وگیـرد  شکل نمی دبیات در خلأ ادهد که ادبیات نشان می درگرا رویکرد مکتب
هاي فکري و معرفتی هر دوره یکـی از  . گفتماناستدر تعامل ل و نحل مل معرفتی هايگفتمان

آثـاري   ،آن بـا  در تعامـل  نویسندگان و شـاعران  و هاي پیدایش متون ادبی بودههمهمترین زمین
 شـناختی، فـرم و مضـامین   زیبایی هايکه به لحاظ اصول و مبانی شاخصه اندهدکرخلق  را ادبی

به شـکلی ظریـف    ،ودآگاهخودآگاه یا ناخ ،این اصول و مبانی دهند.ان میمشترك را نش معرفتی
دقیقی توسی، اسدي  مانند سرایانیحماسه ال؛. براي مثشوندآثار پدیدار می در تار و پودو ژرف 
 هاي کلامـی معتزلـه، شـیعه و   اندیشه رواج، به هنگام قرن چهارمدر  توسی و ... فردوسی توسی،

مطهـري،  ( دانسـتند، آزاد مـی  عقلگـرا، مختـار و   انمسایل و سرنوشتش درانسان را اسماعیلیه که 
فردوسی با تاثیر از این گفتمان خردگرا به ستایش خـرد و بـه موضـوع     .ظهور کردند )46: 1371

در  جنگ که تلاشی براي تغییر و حفـظ سرنوشـت اسـت، پرداخـت. جنـگ و مبـارزه هنگـامی       
 تـوان مـی  را حماسـه . از ایـن رو،  دبدانسرنوشتش  خودش را فاعلان که انس اهمیت دارد جامعه

آثار عرفـانی را   ،دیگر . از طرفستو خردگر دان شیعه، معتزله معرفتی -فکري  گفتمانمحصول 
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هاي ترك، گسترش مـدارس نظامیـه و غلبـه گفتمـان     حکومت توان محصول عناصري مانندمی

  . دانستاشاعره 

در قرن هفتم، روزگار استیلاي کلام و نگرش اشاعره، یـک اشـعري متعصـب اسـت،      سعدي
حوادث و مختـار   قضا و قدر الهی در همۀ غلبهسرنوشت انسان بر اشاعره در مسایل اجتماعی و 

جـز  «و نیـز  » بودچه آن خسرو کند شیرین هر«بنابراین ،)58(همان : دن انسان اعتقاد داشتندنبو
آیـد و  بـر نمـی  » جد و جهـد «کارها به این، بنابرمحصول آن بود. » ايه تسلیم و رضا کو چارهک

       کـه  رغـم ایـن  در بوسـتان بـه   سـعدي  اسـت.   یمعشـوق » جذبـه «و » عنایـت «آنچه مهم است 
و مضـامین مـتن    موسـیقی  ،، لحـن سـبک بیـان   اما ،بپردازدآوردي با فردوسی هم خواهد بهمی

 زیـرا  ،دارد حماسـه  ناکامی سعدي در سرودن ژانر که حکایت از دهندرا نشان می ی دیگرذهنیت
  :  خلق حماسه شودتواند منجر به دارد که نمیسی، نگرش و جهان بینی بر خلاف فردو وي

  یکی را به خاك اندر آرد ز تخت     را به سر بر نهد تاج بخت      یکی           

  یکی  در  برش گلیم  شقاوت             کلاه سعادت  یکی  بر  سرش            

  کند آتشی  بر خلیل              گروهی به آتش برد ز آب نیلگلستان            

  منشوراحسان اوست              وراین است توقیع فرمان اوستگرآنست         

  )38: 1363(سعدي، 

 بـا سـلطه حکومـت   قرن ششم یعنـی   آغاز از اواخر قرن پنجم وتاثیرپذیري گفتمان اشاعره 
هـاي عرفـانی   آمـوزه  شـدن پررنـگ حمله مغـول و   ،گرفتن متکلمان اشعريقدرت ،ترکان غزنوي

نشـان   هـاي فکـري  بر اساس مکتب را مطالعه متون ادب فارسی ضرورت این امر .شودشروع می
هـاي  سبات ژرفی کـه بـین ایـن متـون و گفتمـان     توان به روابط و منامیآن  د که بر پایۀدهمی

 وجود دارد، دست یافت. از آنجایی کـه  شناختی وهاي اجتماعی فکري ـ فرهنگی دوره و نگرش 
جهان بینی و ایدئولوژي  اطلاعاتی زیادي در زمینۀده، ش این بخش از متون ادبی کمتر توجهبه 

  ون از منظر مکاتب فکریشـان کمـک   . بنابراین مطالعه این متنیست ین میراث فکري ـ فرهنگی ا
  به دست آید. ترژرف و ترردهکند تا فهمی گستمی
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  هاي تحقیقپرسش – 2 – 1

هاي ادبی که در غـرب بـا   به موازات مکتب توانپرسش اساسی این مقاله آن است که آیا می
ساز شناخت که مکتب ادبی در ایران را هاي معرفتیهاي گوناگون ظهور کردند، گفتمان"ایسم"
قـرار   آن گفتمانتحت تأثیر  در یک بازه زمانی خاص کهشاعران و عارفانی اي که به گونه اشندب

قـرار  باشـند کـه قابلیـت     با مبانی و اصولی عینی تولیـد کـرده   آثار ادبی و معرفتی را اند،داشته
  را داشته باشند؟ مکتب ادبیگرفتن در یک 

  پژوهش پیشینۀ   - 3 – 1

هاي تواند در پژوهشیک موضوع می هاي پژوهشی مقدم دربارةها و نوشتهتوجه به مقاله
شود. در ها اشاره میمتأخر بسیار مفید و راهگشا باشد، از این رو، در این بخش به تعدادي از آن

نامه وجود دارد اما همه از بیرون به این موضوع پرداخته و زمینه چندین مقاله و چند پایان این
ضمن تبارشناسی یک تلاش شده این پژوهش در اند. مثل یک سبک و آرایه به آن نگاه کرده

توضیح داده شود و  به یک مکتب ادبی گفتمان معرفتیمراحل تبدیل یک مکتب ادبی بومی، 
هاي گفتمانو این  کنندپیدا می ارتباط هاي معرفتیگفتمانهاي ادبی با کتباین که چطور م

  ها: شوند. از رسالهگیري نوع خاصی از جریان ادبی میساز شکلزمینه چگونه معرفتی
است که جلیل مشیدي با راهنمایی دکتر » هاي کلامی در آثار مولويجلوه«ـ رساله 

لوي و داده است. در این رساله ابتدا به آراي کلامی موانجام  1374محسن جهانگیري در سال
کلام و نیز این که مولوي با زبان فارسی مقاصد کلامی و دینی را  بعد به دیدگاه مولوي دربارة

  کند، پرداخته است.بیان می
نامه ارشد خود آبادي پایانـ سیده فریده وجدانی نیز با راهنمایی دکتر مهدي تدین نجف   

درباره مسأله رؤیت و چگونگی آن در » رؤیت در کلام و عرفان«با عنوان  1373ل را درسا
  مباحث کلامی و عرفانی نوشته است.

عقاید کلامی سنایی در «نامه ارشد خود را با نام پایان 1376ـ عفت رحمتی در سال    
نه با راهنمایی دکتر سید علی محمد سجادي در زمی» حدیقه الحقیقه و شریعه الطریقه

  هاي کلامی سنایی در حدیقه نوشت.دیدگاه
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نعکاس عقاید اشاعره اندیشه کلامی حافظ(ا«نامه خود را با نام ـ علیرضا شجاعی آقبلاغی پایان

  به راهنمایی دکتر علی اصغر حلبی نوشت.  » در شعر حافظ)
ر تجلی برخی از آراي کلامی فلسفی در اشعا«مقاله 1371ـ دکتر اصغر دادبه در سال   

  را منتشر کرد.   » نظامی
سبب و مسبب از دیدگاه جبر عارفانه «ـ محمد فولادي و محمد رضا یوسفی مقاله    
  را چاپ کردند. » مولوي
به قلم دکتر جمال  1390در سال » بررسی اندیشه سنایی در کلام الهی«ـ مقاله    

  احمدي به چاپ رسید.
را منتشر » بازتاب ایمان و کفر در آثار سنایی غزنوي«مقاله 1387ـ خدابخش اسداللهی    

  کرد.
چگونگی تاثیر تفکر «اي با عنوانمقاله1392ـ بیژن ظهیري ناو و شهلا شریفی در سال    

  را منتشر کردند.» اشاعره در گلستان سعدي
تأثیر مبانی کلامی اشعري بر تفکر عرفانی مولوي در دو مسأله عمومیت اراده «ـ مقاله   

  به قلم ناصر گذشته چاپ شد. 1362در سال » خداوند و کسب
ره و اشـاعره     «ـ محمد مشهدي نـوش آبـادي مقالـه        را در سـال  » نسـبت حـافظ بـا مجبـ

  چاپ کرد. 1390

هاي ادبی بومی صورت نگرفتـه  پژوهشی در زمینه مکتبکنون از این رو با توجه به این که تا
شـناخت   صدددر این پژوهشکه حاضر از سایر مقالات انجام شده آن است  است، نوآوري مقاله

در ادبیات فارسی است که آثار آن در یک بازه زمانی خاص اصول و  مکتب ادبی با رویکرد بومی
  مبانی مشترکی را نشان دهند. 

  روش تحقیق – 4 – 1

بـه   و ايکتابخانـه  منـابع و اسـناد   این مقاله پژوهشی بنیادي نظري است که با مراجعـه بـه  
تلاش کرده تا اصول و مبانی یک مکتب ادبـی بـومی را نشـان دهـد.     ـ توصیفی صورت تحلیلی  

اي و منابع مراجع، مطـالبی را در ایـن مقالـه بیـان     هاي کتابخانهنویسنده ضمن استفاده از داده
  تنی بر روش قیاسی ـ استدلالی است.کند دستاورد تأملات شخصی و مبمی
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  تعریف و علل گرایش) ،(تاریخچهمبانی نظري بحث: مکتب اشاعره - 2
و  علم کلام. به ویژه عرفانی در دامن قرآن، حدیث و کلام اسلامی پرورش یافت ادبیاتعرفان و 

 آثار و فارسی ادبیات بربینی دینی  بحث پیرامون اصول اعتقادي و جهان با آنموضوعات 
 است اي اندازه به عرفانی متون در کلامی مباحث سهم و است بیشترین تآثیر را داشته عرفانی

اي است . این نکته به گونهاست داده اختصاص خود به را فارسی ادبیات آثار از مهمی بخش که
 نخواهد پذیر امکان مذاهب و فرق اعتقادي اصول شناخت بدون متون این دریافت و دركکه 
اي اهداف سلوکی بیشتر توجه را به موضوعات در این میان تصوف و عرفان به خاطر پاره .بود

 داشته است. از طرف دیگر، ، خیر و شر، ایمان و...الهی قضا و قدر ،صفات پروردگار کلامی
 ایجاد کرده، و به ش فقهی میان عالمان مسلمان تفرقهاستنباط در فروع احکام مذهبی و رو

 . در این میان، مکاتب کلامی معتزله و اشاعرهمنجر شد هاي چند با آراي گوناگون فرقه شپیدای
بینی کلامی و فقهی اساس چهان هاينحلهدر کنار دیگر و  اندبیشترین شهرت را کسب کرده

 توان گفت ادبیاتهاست؛ بنابراین میبینیجهان گاه اینعرفا را ساختند. آثار عرفانی تجلی
  ).9 :1375(روح الامینی،است »ها و... جامعهها، اندیشهتلاشآیینۀ تمام نماي رویدادها، رفتارها، «

 بازة یکدر  ادبی مکتب هر که دهدمی اننش ادبی هايمکتب آثار حوزة به گذرا نگاهی 
بیان  انیجه گجن دو بین را سورئالیسم حیات زمانی بازة براي مثال؛ .شودپدیدار می زمانی
 مکتب یک يمحدوده درو  مشخص زمانی ازةب یک در که آثاري مجموعۀ در توانمی و اندکرده
: 1397(زختاره، دید را مشابهی و كمشتر هايصورت و هامضمون اصول،، شوندمی تولید ادبی

 پنجم قرن اواخر در بازه زمانی شاعران و نویسندگان مشرب کلام اشاعره که اريآث به اگر ).39
    که  شودمشاهده می ود یک مجموعه اصول و مبانی مشتركاند، توجه شتا دهم تولید کرده

  پیروي از یک مکتب معرفتی باشد.   محصولتواند می
ی از شناخت یک شود و آن،فرضیه پرسش این پژوهش تا حدودي روشن می ،توضیحبا این 

با صبغه  آورنده مکتب ادبیپدیدتوانست  که است کلام اشاعره یعنی هاي معرفتیگفتمان
که علم کلام به ویژه کلام اشاعره از قرن پنجم  یهبا این فرض .خاص باشد ، اصول و مبانیفکري

ره فتمان فکري مسلط دوبه گ ، سیاسی، فرهنگی و اقتصاديتاریخی ،بنا به مقتضیات اجتماعی
هاي فکري و فرهنگی محصولاتو  بینی، ایدئولوژيبه جهان شانمبانی گفتمانیو  بدل شده

  .کنیممی آن را مطالعه، بخشیده صدارنگ و  جامعه
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  ـ علم کلام

 با استفاده از دین اسلامو باورهاي ت که به اصول هاي علوم اسلامی اساز شاخه لم کلامع
عرصه مطرح شده، پاسخ  هایی که در اینو به شبهه پردازدمیهاي عقلی و منطقی استدلال

از ذات و صفات خداوند و «ی است که علمگوید: کلام می» التعریفات«. جرجانی در دهدمی
و ) 138: 1377جرجانی، (»کنداسلام بحث میاحوال ممکنات از مبدأ تا معاد بر اساس قوانین 

   .)87: 1371( دادبه، شودمتکلم نامیده میبرد، میها بهره کسی که از این علم در مباحثه

مدافعان رو مکتب معتزله و جزو در آغاز تا چهل سالگی پی م)873ق/ 260(ابوالحسن اشعري
به مسجد بصره آمد و در اثناي ، بعداز دو هفته انزوا در خانه همان اعوان،در  .بود آنان نظرات
باره کلام خدا، رؤیت معتزله، نظریات خود را درگیري از مکتب فکري اي ضمن ابراز کنارهخطابه

الفاخوري و (بیان کرد هاي معتزلهعمل انسان در تقابل با نظریه و صفات خدا، فاعلیت
هیچ ارتباطی  ،شناختی بودهفکري و معرفت نحلۀصرفا یک  هعراشا ،در آغاز. )146: 1358الجر،

هاي نظریه و گسترش شعامل پذیر ترینمهماوضاع اجتماعی ـ سیاسی  و ندادبیات نداشت اب
در فهم آزاد و تأویلی اصول اعتقادي  گیري از عقلبهره برمعتزله  تأکید افراطی .اشعري بود

و  ک جانب، و نیز توجه صرف اهل حدیثاز ی قلدر برابر اصحاب ن دادن به عقلدین و اصالت
اعث ، باز طرف دیگر هاآنگرفتن حقایق و باطن و نادیده به ظاهر آیات و احادیث قلاصحاب ن

اشعري  .)260 :1390(جهانگیري، گروه پیش بگیرد اي میان این دوشد ابوالحسن اشعري راه میانه
و به کاربردن منطق را  هاي عقلیاستدلال مانند احمد بن حنبلو کسانی حدیث اهل  برخلاف

در این نیز اي و رساله آوردمی دلیل در این بارهشمرد و از قرآن و سنت می در اصول دین جایز
که نقل اي شیوه از عقل و نقل است به ترکیبیروش کلامی او  .)59: 1371(مطهري، نوشت زمینه

 هدفشو  ی را از بین ببردگرایی و ظاهرگرایبر عقل مقدم است. او تلاش کرد تا تضاد میان عقل
: 1377گلپایگانی، ربانی (کندده از عقل در مباحث اعتقادي این بود که اهل حدیث را وادار به استفا

با شکست مواجه شد:  دوره بنابراین درمقابله با گفتمان فکري اشعري دو گفتمان فکري) 183
و دوم گفتمان عقلگرایی که در  نخست گفتمان فکري که به ظواهر شرع و قرآن تأکید داشت

  .کردمی رويزیادهآیات ویل تأ

 در معتزله دشیاحساس م که کرد يگذار هیپا یزمان را مکتبش ياشعر سیاسی به لحاظ
 اند و با این رکودشده کینزد ونانی ۀفلسف یذهن میمفاه به ودور  ثیحد و قرآن از افکارشان
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 را آنان یعباس يخلفا از یک سو،ند. از این رو، ل مردمی خود را از دست داده بودپایگاه و اقبا
 با قدرت گرفتن ترکان غزنوي و بویژه سلجوقیان ،از سوي دیگر و .)459: 1367ولوي، (هکرد طرد

 حدود(سلجوقیان رسیدنقدرت به زمان تا که اشاعره .ندشد ي وارد دورانی تازهاریبختبا  اشاعره
 و کرد تغییر شانسود به اوضاع آنان با آمدن نداشت مناسبی موقعیت) هجري پنجم قرن نیمۀ

ان به سلجوقی وزیر الملکنظام و آورد دست به ممتاز مقامی تسنن جهان در اشعري مذهب
 اشعري ه آیینب تعلیمات نیشابور، و بغداد نظامیۀ مدرسۀ دو در حمایت از آنان فرمان داد تا

 بود گونهنیا. )40: 1376مشکور، (شد سنت اهل رسمی مذهب اشعري، مذهب پس آن از .دباش
به گفتمان غالب دوره بدل  مستقل یکلام ـ يفکر مکتب کی عنوان به اشعریه مذهب که

و  يعاد مردم و ینید يعلما مداران،استیس انیم در یروانیپ و انیحام و افتی گسترش شده،
  کرد. دایپتر از همه در میان اصحاب قلم مهم

 مکتب ادبی     - 3

هاي فکري که زمینه پیدایش نوعی از متون هاي ادبی به ساختار معرفتی و جریاندر مکتب
     هـا و  . منشـأ مکتـب افکـار، اندیشـه    شـود اصـول و مبـانی مشـترك اسـت، تأکیـد مـی      ادبی بـا  
 )13: 1391(شمیسـا،  شـود.  هاست و در مفهوم مکتب بیشتر به فلسفه و بینش توجه مـی گفتمان

بـر پایـه مبـانی،    در  آثارشان راتوان است که می شمار زیادي شاعر و نویسنده شاملیک مکتب 
ممکن است دو سه نسل ادامه پیـدا   انیجر نیابندي کرد و هاي مشترك دستهاصول و مضمون

نویسندگان و شاعران یک مکتب که به طـور کلـی در تعـدادي از اصـول فلسـفی و      «البته کند. 
بیان و ارایه هنري آثار خود یعنی سـبک   ه هم هستند ممکن است به لحاظ نحوةفکري شبیه ب

اهمیت دارد شباهت و اشتراکی است که در اصـول   آنچه .)14همان: (»هم تفاوت داشته باشند.با 
محصول اوضاع اجتماعی خاصی اسـت کـه   شود و مورد نظر پدیدار میمکتب ادبی  و مبانی آثار

اي از نویسندگان یا شعراسـت کـه   مکتب عنوان دسته« ).13: 1388(جعفري، باید به آن توجه کرد
گویـد  شمیسـا مـی  : ذیـل واژه مکتـب).   1390(داد، »خود بر اصول معینی توافق دارنـد  در خلق آثار

تـر  اثر یعنی با بینش آن سر و کار دارد و لذا به مقولات فلسـفی نزدیـک   مکتب بیشتر با درونۀ«
 ـاز این رو، در مطالعه مکتب). 14: 1391( شمیسا، »است ی اسـاس بـر شـناخت بیـنش و     هاي ادب

  گفتمانی است که متن را شکل داده است.     
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کند تا به راز و رمـز چرایـی آفـرینش    شناخت مکاتب فکري متون ادبی به خوانندگان کمک می

هاي ادبی هم نقش دارد، حتی در انتخاب قالب هیک متن دست یابند. این نکته به گمان نگارند
شناختی خاصی مرتبط است. براي مثـال؛  ینش معرفتی و هستیهاي ادبی با بو هر یک از قالب

دهد. یا قالب رمـان کـه بیشـتر    تر از غزل را نشان میتر و ماديگرایانهقالب قصیده نگرشی برون
هاي است. سیمون لسر، منتقد آمریکایی، در باره قالب ـ فلسفی  دهنده بینشی اجتماعیانعکاس

داند کـه بـا اضـطراب    ی را داراي تأثیري اطمینان بخش میقالب ادب«ادبی نظر جالبی دارد، وي
 لـذا  )250: 1386(ایگلتـون،  »کنـد. به زندگی، عشق و نظم تحسین می کند و تعهد ما رامبارزه می

از طریـق قالـب    و شاعر بینی و ایدئولوژي نویسندهنتیجه گرفت که بخشی از جهانشاید بتوان 
اي نوع ادبی خـاص خـود   مکتب یعنی هر بینش و فلسفههر «شود. شده منتقل میادبی انتخاب
کند. مثلا در رئالیسم، داستان نویسی و در کلاسیسم تراژدي مرسـوم بـوده اسـت...    را اقتصا می

ــده و    ــه ش ــب دریافت ــدمایی قال ــوم ق ــی در مفه ــوع ادب ــده    ن ــاظ نش ــی در آن لح ــث معن بح
 ـ    .)15: 1391(شمیسا،»است.     ی بیشـترین کـاربرد را پیـدا    در هر مکتب ادبی یـک یـا دو قالـب ادب

هاي مکتـب ادبـی در   توان قالب را چزو مشخصهخورد، لذا میکند و با نام آن مکتب گره میمی
  نظر گرفت. 

 مبـانی  همانطورکه گفته شد مکتب با جهان بینی و نگاه مؤلف پیوند دارد و اصول فکـري و 
کـه وارد ادبیـات و هنـر شـوند،      دهد. این اصول فکري پـیش از آن را نشان می ک ويایدئولوژی

فلسفی در جامعه رواج دارند. براي مثـال؛ پـیش ازآن کـه     گفتمان معرفتی  ـیک  ، در قالبابتدا
شناختی بـه  ود، تفکر اومانیسم در حوزه انساندر ادبیات و هنر اروپا بحث کلاسیسیسم مطرح ش

. در ادبیـات فارسـی   یدار شـد پدهاي اومانیستی وجود آمد و زمانی بعد ادبیات مبتنی بر اندیشه
 در جامعـه گسـتردش یافتـه و بـه مـرور      گفتمانی معرفتیِ در چارچوب ابتدا مکاتب کلامی ،نیز

هـاي ادبـی درآمدنـد و بیـنش مرکـزي و کلـی       جریانر شدند و همچون تار و پود ادبیات پدیدا
  اي از آثار یک یا چند نسل را شکل دادند.                مجموعه

 هايملاك و هااصول، مقوله ۀمطالع«یعنی شود یمکتب ادبی صحبت م ةدربارهنگامی که 
 پژوهش مشکلات ترینیکی از مهم ).33: 1373(ولک و وارن،» دست نیاز ا هاییو موضوع اتیادب
باعث شده که خوانش و این  و است ادبی هاي بومیبه نظریه توجهیکم فارسی، ادبیات در

 بینیبینش و جهان ةتقلیل یابد و کمتر دربار» فقه اللغه«و » معنیلغت «تحلیل این آثار به 
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نظریش  یو مبان یشگاناندی هاياثري به خاطر اصول و ملاك به ندرت،گفته شود.  سخنی هاآن
 انپژوهشگر شک بی. شود یم دهیبرگز شیشود و غالباً به سبب شهرت یا ارزش ادبمی لیتحل

که با  را استخراج کنند ییارهایمعمجموعه تأثیرگذاري این هايشناخت جنبه با توانندمی ادبی
  . ی پرداختمکتب ادب کی بنديو طبقه فیبه تعر هااستناد به آن

و فرمی  هاي فکريگیريدهی و جهتهاي شکلترین زمینههاي کلامی یکی از مهماندیشه
 اصول و مبانی اي ازمجموعهبه  توان ها میکه با مطالعۀ آناي به گونه فارسی است،در ادبیات 

ها را به صورت یک مکتب ادبی سازماندهی دوره دست یافت و آنیک یا چند در آثارمشترك 
    بنابراین ادبیات یکی از  است. دستاورد گفتمان اشعري ادبیات عرفانی و غنایی بوده کرد.
هاي هاي دورهجهان بینیها و گفتمان به درك ما از هاست کهترین بسترهاي ظهور اندیشهمهم

فکري مکتب  يدستگاه نظرة به طور مستقیم و مستقل، دربار چوند و کنمختلف کمک می
از ادبیات،  ايگیري گونه شکل در و نقش آنبه عنوان اصول و مبانی یک مکتب ادبی اشاعره 

پژوهشی خاص صورت نگرفته و تنها در حین بررسی اشعار شاعرانی که از نظر کلامی پیرو 
تواند فصلی تازه در مطالعه ، این مقاله میاست اشاعره بودند به مذهب کلامی آنان اشاره شده

   متون ادبی باز کند.

 سیر و تحول)( اشاعره (معرفتی)يفکر ـ یکلام هینظر  - 4

ي لادیم دهم ي/هجر چهارم قرن اواسط در را» ياشعر مکتب«ابوالحسن اشعريشاگردان 
ـ  پرداز این مکتبآن از نام بنیانگذار و نظریه نامآورده، گسترش دادند و مند درنظام به شکلی

 کتب در .گویندمی اشاعره ای هیاشعر به آنان ، لذا،گرفتندابوالحسن علی بن اسماعیل اشعري ـ 
 هیصفات و اوسط مذهب ق،یتحق اهل مانند يگرید هاينام با را انآن مذاهب و فرق ،خیتار

به عنوان  قرن نیچند مکتب نیا .): ذیل واژه1388، گ اسلامدایره المعارف بزر(اندمعرفی کرده
 و دیق بدون عره،ااش ینواح از یبعض در یحت و هداشت نفوذ تسنن عالم گفتمان مسلط بر افکار

خود را در  ـ کلامی فکري نظریه ياشعر ابوالحسن. شدیم یتلق کسانی و مشابه تسنن با شرط
         گفتمان  مبانیسیاري از این اصول به عنوان چندین اصل مطرح کرد که بعدها ب

بینی و ایدئولوژي وارد ادبیات شد و به صورت جهان شناختی عرفانیشناختی و هستیمعرفت
تدریجا مکتب اشعري  .نوي پیدا کردرنگ ها و حکایات لاي ابیات و داستاندوره در لابه
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هایش یکی از فقیه و متکلم که به گواهی کتاب دست غزالیدر  تی یافت و به خصوصتحولا
را کمی باخت و رنگ رنگ کلامی خود « شود،پردازان بزرگ مکتب اشاعره محسوب مینظریه

همه  و است ياشعر مکتب رویپ یکلام لحاظ به وي .)57: 1371مطهري، (»عرفانی گرفت
 حدود تا را اشـ غنایی یعرفان رنگ و تیتثب »ياشعر مکتب«.اندپژوهشگران بر آن متفق

 به آن ابعاد وکرد تلطیف  کلام اشعري راخود  نظامی در پنج گنج .است یغزال ونیمد يادیز
 یمذهب مدرسه کردهلیتحص و رازیش مذهبیشافع طیمح پروردة که يسعد«.اي بخشیدتازه
 دیقصا در است) کلام علم یعنی(اصول در ياشعر شیگرا و فقه در یشافع شیگرا با هینظام

 »جهان« و »انسان«،»خداوند« مذکور یمذهب يهابنابرآموخته شیخو واعظانه و یمیتعل عمدتاً
 در را ياشعر کلام یمبان و ارکان از يامجموعه سبب نیا به و نگردیم ياشعر یدگاهید با را
رنگ به آن مباحث  هاي عرفانی مولوي نیزتجربه ).45: 1387، پور میابراه(»دید توانیم دیقصا نیا

وارد مرحله  را هعرااش مکتب بود، آشنا فلاسفه افکار با که يراز فخر امام .)60همان: (دیگري داد
 زمینه ورود تر شده،پررنگ بعدي مذهباشعري با عارف ـ شاعران آمیزياین رنگاي کرد. تازه

بود . نتیجه آن، متون ادبی یدردمهیا گ یک مکتب ادبی آن در ادبیات به عنوان مبانی و اصول
عشق زمینی شعر خراسانی  .پذیر نیستکلامی امکان مبانی بدون شناختها آنکه مطالعه 

در این مکتب اشعري است.  محصول پشتوانۀ زبان تغزلی عارفانه ابعاد آسمانی و رمزي گرفت و
با  آن تر، پس از آن سه اصل مهمترین اصول نظري این مکتب اشاره کردهه مهمببخش ابتدا 

  شود.هاي ادبی توضیح داده میه متنتوجه ب

    اصول و قواعد مکتب اشاعره - 5

پیروان و از  تولید آثار ادبی دارد يخود را برا یو رمزگان مکتب یاصول، مبان یهر مکتب ادب
ی شناختشناختی و هستیاصول گفتمان معرفتاصول وفادار بمانند.  آن به داردانتظار  خود

اي هکه بعدها به صبغه بندي کردتوان دستهمی ا به طور خلاصه در ده اصلمکتب اشاعره ر
  : شودمیمختلف در متون ادبی دیده 

 اشـعرى  : اشاعره معتقدند صفات خداوند حقیقی و ازلی هسـتند، صفات خداوند  - 1 – 5   
 و حیـات  بـه  است حى, قدرت به است قادر و علم به است عالم, خداوند گفته صفات موضوع در

؛ این صـفات هـم   بصر به بیناست و سمع به شنواست و کلام به است متکلم, اراده به است مرید
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هـا را ماننـد صـفات آدمیـان     آن اما نبایـد  )61: 1363شیخ الاسلامی، ( ازلی و قائم به ذات خداست
  :تصور کرد

  رهبر   جود  و  نعمت   و   کرمت...      هاي  بزرگ  و  محترمت     نام                 

  ، نه چون ما، اوست  واحد و کامران         ا   اوست    صانع و مکرم و توان                 

     61: 1368(سنایی،... غافر و  قادر   رازق خلق و قاهر و و قیوم و  عالم  حی(  

به مباحـث اعتقــادي و کلامـی؛ ازجملـه     ،26جز باب  ،امهاي پنجم تا سیبابکلابادي در 
توحید و اسما و صفات و کلام الهی، خلق افعال، اســتطاعت، قــدر و جبـر بـا نظرگـاه اشـعري       

عـلاوه بـر صـفات     .او رذاتی ـغ نـه  و اوست ذات نه خدا صفات: «گفتندیم آنان .پرداختنه است
 کردنـد و هـا را تأویـل نمـی   کردند، امثال ید، و وجه؛ آنصفات دیگري ثابت می بور براي خدامز

چـون   ).247: 1390جهـانگیري، (»ها خبر داده استزیرا که خداوند به آن نامیدندصفات خبریه می
نزدیـک شـوند، بـراي دوري از ایـن اتهـام      » تجسـیم «شود بـه اهـل  این گونه برداشت باعث می

 اصـل  نی ـا بـه  راسـخ  اعتقـاد  بـا  »ینظـام «کردنـد:  را استفاده می» چونبلاکیف/ بی« اصطلاح 
  :  دیسرایم الاسرار مخزن در ،ياشعر

  )186: 1370، مخزن الاسرار(جهل بود وقف جهاتش مکن         مکن صفاتش ینف بود، کفرـ 

  )4: 1363اقبال نامه، (ببخشاي بر خاك بخشودنی      ـ تویی  خالق  بوده و بودن             

. شده است داریعارفانه ـ عاشقانه پد  اتیدر ادب یبه صورت مضمون معشوق ازل اتصف نیا   
  اندیشد: درباره صفات خداوند مانند اشاعره می عطار نیز

  )111: 1387عطار،(چو نیکو بنگري خود جمله ذات استصفاتش ذات و ذاتش چون صفات است      

حلول : پیروان اشعري معتقدند که خداوند پیش از آنکه مکـان پدیـد آیـد، وجـود      - 2 – 5
ق مکان تغییـري  داشته و او آفریننده عرش و کرسی است. حق تعالی به مکان نیازي ندارد و خل

  در طبیعت وي ندارد:
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  زمین و   زمان همه در امر تو از صنع تو مکان  و  مکین         ـ همه     

  )60:  1368سنایی ، (... عقل با روح پیک مسرع تستش تا فرش جزوِ مبدع تست          عر

  خدا را نخواند کسی زیر دستکه هست         گر ذات او زیر گویی ـ و  

  )3: 1363قبال نامه، (اه زیر  و  به بالا دلیري  مکن... ب  چو از ذات  معبود  رانی سخن          

  )3: 1363(خسرو و شیرین،  ...منزه  ذاتش  از  بالا  و  زیري   ـ مبرا حکمش از زودي و دیري 

  

، عرش، سـمع، بصـر   در برابر کلماتی مانند ید، وجه، نزول : ابوالحسن اشعريتأویل  - 3 – 5
 لی ـتأو ياشـعر  مفسـر همـه حقیقـت هسـتند امـا بعـدها       و معتقد بـود  و ... قایل به تاویل نبود

 معتقـد  و ردیپـذ  یم ـ را آن در تشـابه  وجود و اتیآ در) ها آن يظاهر يمعنا از اتیآ برگرداندن(
 لی ـتأو بـه  دیبا ستین مراد هیآ ظاهر که شد روشن عقل ثابت و یقطع لیدل با چنانچه که است

 ثیحـد  اهل و هیسلف از اشاعره مفسران ازیامت وجه نیبارزتر )6و5 :1413(فخر رازي، . پرداخت آن
 در کـه  مکتـب  نی ـا انگـذار یبن ،ياشـعر  برخلاف. دانست خدا يخبر صفات لیتأو در توان یم را

 آن لی ـتأو بـه  عمـدتاً  او از پس مفسران) (همـان  کرد یم عمل هیسلف وهیش به صفات اتیآ ریتفس
 بـر  خـدا  نشسـتن  « يمعنـا  در را »عـرش  بـر  خداونـد  ياستوا« يراز فخر که چنان پرداختند،

(همـان:   کند یم لیتأو »لایاست و اقتدار« به را آن دانسته، قرآن اتیآ گرید و عقل مخالف »عرش
. کنـد  یم ـ لی ـتأو »االله مرضات« جمله از گوناگون وجوه به قرآن اتیآ در را »وجه« صفت ای)22

ل « هیآ در را) آمدن( »انیات« وصف زین ياشعر مفسران گرید از يضاویب )24(همان:   نظـُرونَ ی هـ
. کنـد  یم ریتفس یاله امر انیات به )210(بقره/ »والملـئکۀ الغمَامِ منَ ظـُللَ یف اللهّ همیأتی انَ الاّ

 از ازی ـن یب ـ و محکـم  هـا  آن دی ـعقا بـر  دال اتی ـآ ياشـعر  انمفسر منظر از )1416:493(بیضاوي، 
دره  شرَحی هیهدی انَ اللهّ رِدی فمَن« هیآ يراز فخر چون يمفسر رو نیا از اند، لیتأو  للاسلــمِ  صـ

 همـان  کـرده،  حمـل  آن ظاهر بر را )125(انعام/ ...» حرجَـًا قـًایضَ صدره جعلی ضلَّهی انَ رِدی ومن
 در لیتأو به يازین رو نیا از )177: 1413(فخررازي،کند یم استنباط آن از را شیخو يجبر دهیعق
  زند:سنایی اگرچه یک اشعري است در حدیقه دست به تأویل می .ندیب ینم آن
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   )64:  1368سنایی،(آمدن حکمش و نزول عطاش         ید او قدرت است و وجه بقاش

 یاسلام جامعه در ییگراعقل راثیم ریتأث و سو، کی از ياشعر آثار در ییگراعقل يها هیما«
 جهینت که ـ لیتأو به و ییگراعقل به ياشعر روانیپ بازگشت يبرا را نهیزم گر،ید يسو از

 سرانجام و یغزال ،ینیجو ،یباقلان یعنی ،ياشعر مکتب بزرگان و کرد فراهم ـ است ییگراعقل
 ق6 سده در. دندیکوش لیتأو کار در معتزله همانند و کردند دیتجد را ییگراعقل يراز فخر

 و دیگو یم سخن عتیشر فهم انیمدع از که آنجا » المقال فصل « کتاب در رشد ابن م12/
 شیگرا از آشکارا شمارد، یم ـ هیحشو ه،یباطن معتزله، ه،یاشعر ـ گروه 4 را آنان نیمشهورتر

 شرع الفاظ لیتأو به هاگروه نیا که کند یم حیتصر و آورد یم انیم به سخن لیتأو به آنان
 )145: 1383(جهانگیري، .»کنند یم لیتأو خود يباورها طبق بر را شرع الفاظ و پردازند یم

  : مینیب یم آشکارا استوَى الْعرْشِ علَى نُالرحَّمـ یۀآ در را لیتأو نیا از يا نمونه

  خور انگبینمی و   بگذار چون ز علت وارهیدي اي رهین      سرکه را ـ      

  العرش استويتخت دل معمور شد پاك از هوا      بین که الرحمن علی   

  حق کند چون یافت دل این رابطه...   حکم بر دل بعداز ین بی واسطه         

  )149: 1378مولوي،(                                                                                

  کند گر بر آسمان چه آسمان    ـ با  مکان آفرین،  مکان چه کند                 

  تـاو نوز اس  ،باز فردا نباشد   مروز  است      ود،  اـآسمان دي نب                 

  نه مکان جاي هستی ذاتش       نه   به  ارکان  ثبات  اوقاتش                       

  العرشیاستوي علی بستۀ           اي که در بند صورت و نقشی                     

  تـدر  خور عزّ  لایزالی  نیس         نیست صورت از محدثات خالی                 

  زان که نقاش بود و نقش نبود        استوي بود و عرش و فرش نبود                
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  ذات او بسته ي جهات مدان.      خوان  استوي از میان جان می

  بهر تعریف استرقم عرش بهر تشریف است          نسبت کعبه 

                                                     )6و 65: 1368(سنایی، ...دین اینست   سر بجنبان که جاي تحسین استکه اصلگويلامکان

                      

گفتند که قرآن کلام خداوند و قـدیم اسـت، در حـالی کـه     : آنان می کلام خداوند - 4 – 5
لام ک ـ«بـه عقیـده اشـعري     .، حادث استاین کلام را رؤیت پذیر کرده که مرکب و قلمیکاغذ، 

، قدیم و قائم به ذات است و متکلم کسی است که کلام قائم بـه  مانند سایر صفات خداوند واحد
آن کلام خـدا و قـدیم   گویند کسی که فعل کلام صادر از اوست و قراوست نه چنانکه معتزله می

ه بـه بعـد یـک      .)286: 1390جهانگیري، (» است نه حادث اعتقاد به قدیم بودن قرآن از دوره امویـ
ول عـالم ازل و از جانـب خداونـد    محص ـ وف و اصـوات را این شکل از ترکیب حر تصور عام بود و

شود عین همان کـلام قـدیم حـق    می ند که آنچه از حروف و کلمات دیدهگفتدانستند و میمی
  :  )42 :1357(آشتیانی، تعالی است

  )155: 1370(مخزن الاسرار،.... مـقل گلـويوند ـپیمرسلهدم   ـسالار  جهان    قه سابق -             

  درگرفت حرف نخستین ز سخن   برگرفت    قلم که  اول  جنبش  -             

  ي اول به سخن  ساختندجلوه       ي خلوت چو  برافراختند   پرده               

  ندادجان و تن آوازه به گل  در           نداد تا سخن آوازه به دل  در                 

  چشم جهان را به سخن باز کرد       قلم آمد شدن آغاز کرد      چون              

  )7و  236همان : (

  سنایی نیز بر قدیم بودن قرآن تأکید دارد:          

  سخنش در حروف کی گنجد  صنعتش را حدوث کی گنجد                       
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  چه حدیث حدث کنی با آن  چه  شماري حروف را  قرآن                        

  که  نبینند  همچو  بیداران         ذات  او  خفتگان  و  طراران                  

  ...خبر همچو نقش گرمانه استبی  خوابه است  اگرچه هم با او حرف                  

   )174: 1368سنایی، (

جنجالی بعداز ظهور اشعري و تفکراتش است و شـاعران  بحث درباره قدمت قرآن از مباحث 
 ـیا يسـنده یو. نظامی عروضـی، ن اندور موضوع بارها به آن اشاره کردهو نویسندگان به فراخ  یران

در دیباچـه چهارمقالـه بـه     کنـد از جملـه  میبودن قرآن اشاره ي، بارها به قدیمهجر ششم سده
فرمایـد لـَئن شـَکرَتم    کتاب نامخلوق و کلام ناآفریده مـی در «کند که بودن قرآن اشاره میقدیم

غایت فصاحت قرآن ایجاز «نویسد: نهم می در مقاله دبیري، در حکایتو همچنین ...» لأَزَِیدنکّم 
ن دلیلی واضح است و حجتی قاطع بـر آنکـه ایـن کـلام از مجـاري      آ لفظ و اعجاز معنی است...

دم بـر ناصـیه      نفََس  هیچ مخلوقی نرفته است و از هیچ کام و زبانی حادث نشده اسـت و رقـم قـ
                        .)23: 1368(نظامی عروضی،  »اشارات و عبارات او مثبت است...

ل در عق ـ، سـت ین یعقل ـ کـرد، یرو همچون معتزله هعرااشدر نظریه  اگرچه  عقل : - 5 – 5  
 رفتـه یپذ رساند.آن یاري ب مسائل و خدا اثبات و دین رشیپذ که به ییجا تا یعنی شناخت دین

 ه همـانطور کـه  عرااشمکتب  رو بود.میانه گرفتن از آنو در بهره عقل به اعتماد در شعريا .است
 زی ـن نظـراً  که عملاً، تنها نه ياشعر ،ه بودشد آغاز لیتأو و ییگراعقل از انتقاد با بیان شد اگرچه

 دیـده  شـتر یب شروانی ـپ درآثـار  ،یـی مـوروثی از معتزلـه   گراعقـل  نیا و گراستعقل یمفهوم به
 و معتزلـه  انـه یم حد است: یمنطق يها استدلال بر هیتک با و ینقل ـ یعقل اشاعره روش .شود یم

 نقـل  بـر  عقـل  حکومـت  بـه  یدتیعق مسائل در که معتزله برخلاف«یعنی است، ثیحد اصحاب
 يریکـارگ  بـه  که ثیحد اصحاب قول رغمیعل و شناخت نقل خادم و تابع را عقل بودند، معتقد

 و شـرح  بـه  یکلام ـ و یعقل ـ روش بـا  انگاشـتند،  یم حرام و بدعت نید اصول نییتب در را عقل
 بـا  اغلـب  قواعـدش  و اصـول  کـه  آورد وجـود  به یمستقل کلام جهیتن درن و پرداخت آن نییتب

ــعقا ــحاب دی ــد اص ــازگار ثیح ــد س ــذا و آم ــر ل ــحاب اکث ــد اص ــلام و روش ثیح  را يو ک
  .)279: 1390(جهانگیري، »رفتندیپذ
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با  يمثنو پانصد و پنجاه بیتاز عقل تقریبا در  است که اعرهاش مکتب نیز از شاعران مولوي
 ،در مثنوي دفعات به و بارها او ؛گفته است سخن آن اقسام و مراتب و از مختلف یفیتوص تعابیر

 ،هوشمند عقل وح،ممد عقل ،عرشی عقل ،کارافزا عقل ،قدسی وةق مانند بیرهاي مختلفیتع از
 عقل عقل و ینوران عقل ،یجزئ عقل ،یکل عقل ش،یاند دور عقل ،یمانیا عقل ،مشیر عقل

 عقل تمکتب اصالیروان توان با تفکر پعقل نمی دربارة ا دیدگاه وي راکرده است ام استفاده
 هاییدر عرصه عقل مانند سنایی . نظر مولانا در زمینۀنامید گرارا عقل ، ويیکی دانسته

همان  داند.چوبین می هاي معرفتی نیزبرخی حوزه كاررا در اد پاي عقل و بوده آمیزستایش
دیگر عرفا نایی، نظامی و مانند س عارف تناقض ظاهري که در برخورد با عقل در شعر شاعرانی

کند و می ودش به این اختلاف اشارهخ مولوي .نیز وجود داردشود، در اشعار مولوي دیده می
  داند:می عقل ریشه این اختلاف را در فطرت و خلقت

  ها   در اصل   بود         بر  وفاق  سنیان  باید  شنوداختلاف  عقل

  دارند اعتدالکه عقول از اصل         خلاف   قول   اهل   اعتزال  بر 

                            )362: 1378(مولوي،تا  یکی را  از یکی  اعلم  کند    تجربه و تعلیم  بیش و کم  کند   

که  در بیت دوم و سوم نظریه معتزله را مبنی بر اینیت اول دیدگاه خود مولوي است، ب
کنند، بیان جربه و تعلیم شدت و ضعف پیدا میو با ت ها در آغاز فطرت یکسان هستندعقل همۀ

  کند:بالا نظریه اهل اعتزال را رد می . در ادامه ابیاتکرده است

  باطل است این، زانکه راي کودکی          که  ندارد  تجربه  در  مسلکی

  رارعاجز آید کارشان  در اضط           مردان کار      اندیشۀ   بگذرد  ز 

  پیر  با صد تجربه  بویی نبرد             اندیشه اي زان طفل خردبردمید 

  )3و 362(همان:  ستتا ز افزونی که جهد و فکرت   ه که آن ازفطرتست   خود فزون آن بِ    
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     داند، آن را فطري و سرشتین ها را کسب تجربه و آموزش نمیعقلمولوي منشأ اختلاف 
 شیکارآمد و عقل از بهرهبردن به آن در يمولو که است یمباحث از یکی مشورت داند.می
   د:دار دیتاک

  مشورت  با یار  مهر انگیز  کن     نکه کردي دشمنی، پرهیز کن چو           

  گفت می دانم تو را اي بوالحسن        که تویی دیرینه دشمن دار من          

  عقل تو  نگذاردت  که کژ روي              معنويلیک  مرد  عاقلی  و           

  عقل بر نفس است بند  آهنین      طبع خواهد تا کشد از خصم کین           

  عقل چون شحنه است درنیک وبدش     واداردش  ، آید و منعش  کند         

  ستا دل شهر حاکم و ناـپاسب        ستا دلعا شحنۀ چو یمانیا عقل         

  )565همان: ( در سوارخ ماند همچو موش دزد هوش   داربی او باشد گربه همچو  

 فلاسفه عقل مراتب هینظر ناکارآمد، هم و است کارآمد عقل هم که بحث نیا رةدربا يمولو
 سلسله شدن لیقا با را بحث نیا کندیم یسع و کرده بیترک اشاعره یعقل روش با را ونانی

وي در کنار تعابیر گوناگونی که براي عقل استفاده کرده، به طور مول .کند حل عقل يبرا یمراتب
    از  که ی یا عقل معاشبحث عقل ای ییجز عقل را مطرح کرده است: عقل گونهکلی دو 

 و استقضاوت  در شتاب و ییجوزهیستگري، حسابی، نیخودب ي،نگر یسطح هاي آنویژگی
 خدا از که یکل عقل ای کل عقل .است رونتس و نارسا جهان اسرار و نهان قیحقا شناخت در
 به و یعرش عقل ای یمانیا عقل، کندیم كادرا حیصح طور به را امور قیحقا و ردیگیم نور
 صورت یطبع يهادهیپد و است یهست جهان نهان قتیحق که است یونلد عقل گرید ریتعب
  .ندیآ یم شمار به عقل آن

. این عقل است سود و زیان و اهل اندیشکه معاش داندمیت آن عقلی را لنگ میمولوي کُ
افتد و ه خاطر جزئی نگریش به استدلال مینگر به هنگام امور عیبی و معجزات و عشق بجزئی

آنچه در داستان نالیدن ستون حنانه بیان  شود. براي مثال؛ عقل از ادراكمیدر فهم آن ناتوان 
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تواند درك کند ستونی چوبی از فراق پیامبر بنالد؛ اینجاست که نمی عقلناتوان است.  شده

  کند: عقل اشاره میمولانا به یکی از مواضع ناکارآمدي 

  عقول   ارباب   همچو   زد یم  ناله                رسول    هجر    از    حنانه  استن

  خون  گشت فراقت از  جانم  گفت               ستون يا یخواه چه مبرغیپ گفت

  ...یساخت  مسند  تو  منبر سر  بر                یتاخت   من از  بودم من  مسندت

  ماند  کار یب   جهان   کار همه از                بخواند  زدانی  را که هر  یبدان  تا

  کار ز  شد رونیب و آنجا  بار افتی                بار و کار  زدانی ز  باشد  را که هر

  جماد ۀنال  او  قیتصد  کند یک                   داد  اسرار  از   نبود  را او ه ک آن

  گمان در   یوهم مین   افکندشان                 نشان  و  دیتقل اهل ز هزاران صد

  ...بالشان  و  پر جمله  و  ستا میقا                 استدلالشان  و  دیتقل   بظنّ  که

  )89 همان( ...بود نیتمک یب  سخت  نیچوب يپا       بود   نیچوب انیاستدلال يپا

 رسدبه نظر میمجالش نیست.  ت و در این فرصتدامن اسبحث در این زمینه بسیار فراق
گیري و نگاهشان به عقل یکسان نیست، موضع، حوزه شاعران مکتب اشاعره گسترده است

  شود. رئالیست غربی این تفاوت دیده می همانطور که بین نویسندگان

اي که هستی را آفریننده موضوع دیدارآفریدگار یا رؤیت: ، تشبیه، تجسیمرؤیت - 6 – 5
هاي انسانی و ي دانشدر طول تاریخ و در همهشناختی بشر مباحث معرفت خلق کرده، از اهم
اسلامی، موضوع رؤیت پروردگار است و هاي کلام ترین بحثیکی از مهم تجربی بوده است.

 فصل یا توان از گذشته تا به امروز مطالعه کرد که در آنکمتر منبع صوفیانه و کلامی را می
ه داشتن ي خداوند»رؤیت، نظر، مشاهده، دیدن و دیدار، بصیرت، ابصار و لقا«اي به مسالهاشاره
روزگار پیامبر  بهاین موضوع از اهمیت زیادي برخوردار بود زیرا ریشه آن را به روایتی  باشد.

توان خداوند را می کهپرسدشب هنگام یکی از اصحاب پیامبر می، آنبر اساس  که رسانندمی
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 دهد: درقیامت خداوند را خواهید دید،کرده، پاسخ میماه نگاه می دید و ایشان در حالی که به
تضارونَ فی  ترونَ ربکم کما ترونَ القمرَ لا«بینید: میهمانطور که ماه کامل را اکنون در آسمان 

291: 1390جهانگیري، (»رؤیته.(  

 عدم رؤیت یا چگونگی ختلفی دربارةو مکاتب تفکر اسلامی نظرات مها از همان آغاز نحله
        رؤیت خدا را با چشم سر در هر دو جهان مردود اند. معتزله رؤیت خداوند مطرح کرده

مجسمه معتقد به رؤیت جسمی خداوند بودند؛ و اشاعره ضمن اعتقاد به تجرّد دانستند؛ می
خداوند و انکار رؤیت تجسیمی اش، رؤیت خداوند را در دنیا و آخرت ممکن دانسته، و به وقوع 

هاي مبسوطی مطرح زمینه بحث شاعره در اینا .)290(همان :  آن در آخرت ایمان داشتند
ها را در آثار مستملی بخاري، امام الحرمین جوینی، قاضی ابوبکر توان آناند که میکرده

  .ف جرجانی و غیره دنبال کردسیدشریباقلانی، 

فانی به بنیاد نظري رؤیت عر شوند: کلامی و عرفانی.م میرؤیت به دو دسته تقسی هايبحث
 ضروري است. عرفانی به عنوان مبانی رؤیت هاآن گردد که دانستنکلامی رؤیت برمیهاي بحث

وجوه یومئذ « با استناد به آیه کردند؛دا را با چشم رد میاشاعره بر خلاف معتزله که رؤیت خ
دار خداوند را دی »تراه العیونُ فی الاخره«و حدیث نبوي  )22 ، آیۀ75وره س(»ناضره الی ربها ناظره

نیا ممکن دیدار در این د استوار بودکه این ستند، ولی باورشان بردانچشم سر محقق می با
   بیند:میمبر در معراج خداوند را با سر افتد. آنان معتقد بودند پیانیست، در آخرت اتفاق می

  نبود الشیخ  که  یچشم به  دید            نبود      زوالش    که   ينور   تیآ           

  ترست سو آن از جوهر و عرض کز           جوهرست و عرض یب(خدا) او دنید           

  ستا یدنید خدا  و  را  خدا  دید            ستا یدنیپسند  که آنجا  از  مطلق           

  نگفت  دهیده ب  که کس آن يکور                   نهفت دینبا  دهید از دنشید           

  سر چشم نیا سر چشم نیبد بلکه                  دگر یچشم به  نه مبریپ دید           

  )9و  185: 1370 (مخزن الاسرار،
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پردازد، و چون خود ه و گروه ضراریه در باره دیدن مینظامی در این ابیات به نفی نظریه معتزل

  کند:تأیید می خداوندباره دیدن بصري نظریه اشاعره را در ،اشعري است، به تأکید

  میسر  شد  تا  خدا  دیدنش               گامی  از  بود  خود   فراتر   شد       ـ        

    معبود خویش را به درست                   دیده از هرچه دیده بود بشستدید 
  )13: 1363هفت پیکر،(

  خاص قاب قوسین در خیمۀ       ین              خرگاه  برون   زدي   ز  کونـ          

   )16: 1363لیلی و مجنون،( هم   سرّ  کلام   حق   شنیديلجلال  دیدي    هم   حضرت  ذوا       

ست به سلبی ا دلۀاکه در واقع عقلیدلۀ ، با ااشعري در دو کتاب مهمش، اللّمع و الابانه«
 .)291: 1390جهانگیري، (»پردازدآخرت میقلی به اثبات وقوع آن در ن اثبات جواز رؤیت و با ادلۀ

و به  شد  با رنگ و صبغه عشق همراه متون عرفانی ـ ادبیاین میراث فکري متکلمان در  بعدها
و  ه هستی تجلی معشوقی استکگردید. اینتجلی معشوقی مطرح و  صورت دیدار معشوق

در نتیجه  منجر شد.س امر نامقدسی مانند طبیعت تقدبه  همعشوقه در طبیعت ظهور کرد
بینی خود به تفسیر و تأویل بر مبناي احساسات و جهانمسلک شاعران و هنرمندان عارف

، بنابراین .اي یافتان ابعاد اسطورهدر آثارش مندبه شکلی حیات طبیعت ،طبیعت پرداخته
 خورشید و ، ماهچشم نرگس زلف، ، بنفشهقامتش ، سروچهره معشوق اجزاي طبیعت مانند گل
 گفتمان. در تجلی معشوقی است نشانه و اشارتی از که این همه هم خود معشوق شدند

 همه هستی نشانۀ و ستخداآیات سی این مکتب عالم همه شناشناختی و هستیرفتمع
  :حقیقت آسمانی ازلی 

  )176: 1367، حافظ( آتش به همه عالم زدعشق پیدا شد  تجلی  دم  زد   حسنت ز  پرتو ازل در

  )107(همان:  رخ تو در نظر من چنین خوشش آراست  نبود  مرا  به  کار  جهان  هرگز  التفات  

(کنایه از ذات الهی) در همه جا هست، و معشوق«دگویشمیسا نیز این سخن را این گونه می
 .)95: 1369شمیسا، (.»هر چه هست وصال و یکی بودن است. حتی خود ماست. فرقی در کار نیست و
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هاي گیرد. در میان قالبمیعاشقانه  ، زنگ و بويشده هاي بعد تلطیفمتکلمان در دورهرؤیت 
  . شد اندیشهاین  ترین قالب بیانمناسب ادبی نیز غزل

دارد و صریحا  مشاهده بصري تأکید بردر بحث رؤیت  نیز با تأثیر از گفتمان اشاعرهخاقانی 
معتزله  دیدگاه ايش نخواهد کرد. وي در قصیدهکند، خدایی را که نتواند ببیند، پرستبیان می

  داند:می در این زمینه مردود را

  انکارش   ببین بودنی نیست،          معتزلی      رِب    به   حق  رؤیت

  الابصارش     لاتدرکه    نفی          دلیل    از اثبات   گردد  معتقد 

  مشتی آب وگل روزي خوارشمحرومند             او     از دیدن گوید 

  گفتارش    شدن   رد  پی  از         خوش جوابی ست که خاقانی داد

  )891: 1378 ،یخاقان( دیدارش آن  پس از  که نبینم      نکنم آن کس    گفت من طاعت 

حق، سخنی از جمال  آیینگی عالم براي دیدار با وسطۀ عطار نیز با گسترش بحث رؤیت به
  آورد:در دو کونین به میان می خداونددیدار بصري 

  )72: 1384عطار،( نشانی را نشان استونین عالم               جمال بیک که آیینۀببین       

ایه این مکتب از یک طرف پ بر که مانند سنایی و نظامی گروهی از متفکران مکتب اشاعره
؛ آن را نه را بپذیرند بصري رؤیت توانستندمین ،از طرف دیگررؤیت معتقد بودند و  به نظریۀ

   سومی را مطرح کردند و آن  ا چشم سر را تأیید کردند بلکه شقّنفی کردند و نه دیدار ب
محسوب شده و نقش واسطگی  اي مجلَی خداوندی عالم است که عالم به سان آیینهوارگآیینه

   احادیث قدسی و نبوي،  بر علاوه عالم به وارگیآیینه نگاه یکی از مبانی کند. شایدپیدا می
آشکار کند که چهره خداوند در تمام هستی است که بیان می» وجه االله اَینمَا تولوّا فَثمَ«ۀآی

  است: 
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  همه در تو گم و تو در میان نه     تو پر و تو در جهان نه         جهان از              

  نه بر جا و نه بر جایی همیشه      همیشه            نهان   و   آشکارایی               

  که بر هر ذره می تابد ز ذرات      زهی فرّ و ظهور و نور  آن  ذات                       

  )3: 1384(عطار،  بینم» ثمَ وجه االله«دو عالم    تو  را  بر  ذره  ذره    راه  بینم               

  بتابد   آفتاب   معرفت               از   سپهر  این ره  عالی  صفت     چون              

  مغز بیند از درون نه پوست او               خود نبیند ذره اي جز دوست او              

  )194: 1387عطار، ( مدام دکوي  او  بینه  ذره ذر   چه بیند روي او بیند مدام هر              

، در سایه روشن استدرباره رؤیت خداوند ش دیدگاه عارف ـ شاعرانی است کهاز مولوي 
اشاره  ) در عالم هستیبه دیدن معشوق(ذات الهیبسیاري از ابیات مثنوي و غزلیات شمس 

  : کندمی

  معشوق همین جاست بیایید، بیاییدحج رفته کجایید؟ کجایید؟     اي قوم بهـ      

  ر بادیه سرگشته شما در چه هواییدد    همسایه  دیوار  به  دیوار معشوق  تو         

  )1/356: ج1381،(مولوي

  ببینی  آنچه  نبی  دید  و  دید  ولی         ـ اگر   دمی   بگذاري   هوا  و  نااهلی            

        معتزلی به رغم  و ببینی ـخداي را ت             ی خود را و خاص بنده شوي  خدا ندان       
   )2/1571ج :1381(مولوي،

. داندیم حق مشاهده يهانشانه را عالم و آدم ياجزا جنبش و حرکت اتیاب نیا در يمولو
  همچون نظامی معتقد است که پیامبر در معراج با خداوند دیدار کرد: وي

  )242: 1378مولوي، (لایک  هم  نمودبود   در تبع  عرش و مقصد در معراج  دید دوست ـ 
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  داند:دیدار خداوند را بهره مؤمنان می مولوي در جایی از غزلیات

  )1/982: ج1381 مولوي،( دهستانخوارزم  نبیند  و            را ـ دیدار  حق  است  مؤمنان  

  ید:سرایا در جاي دیگر می

  )457 :1378 (مولوي، دنتیخند و غم آرد الیخ در             دنتید تواند  جسمانه  چشم ـ 

همانطور که پیش از این گفته شد اگرچه نظر مولوي بین رؤیت و عدم رؤیت بصري سیال 
چنگی و  داستان پیرگوید(تنزیه و در جایی به تشبیه سخن میاست و در جایی از خداوند به 
اشعري خود بر تشبیه و مکتبان بسیاري از هماما در کل مانند داستان موسی و شبان و ...)

درقصه موسی و شبان، خداوند با آن که خود از پاکی و «وار خداوند گرایش دارددیدار تجلی
ه مبتنی است ناپاکی و از تشبیه و تنزیه هر دو برتر است، قول شبان را که بر اوصاف اهل تشبی

کند از آن رو است که قول او بر بحث و نظر مبتنی نیست، بر عشق و به لطف قبول تلقی می
دهد، با تصویري که از خداوند ارایه میمولوي غال) 732: 1368(زرین کوب،.»تسلیم مبتنی است

اگرچه  ؛توان آن را شقی از رؤیت بصري دانستصویري تجسیمی و تشبیهی است که میت
 با ،تـیرؤ عوـموض در او هدگاـید ش باعث شدههاي عرفانیپذیرد، تجربهرؤیت خداوند را می

 و رد کرده آخرت در راسَر  چشم با نداوخد ةمشاهد وي اردند مطابقت هشاعرا کلامی مذهب
         :دارد ترـخآ و اـنید در دل مـچش اـب نداوخد ةمشاهد به دعتقاا

  انخترا ناـــــمی رندا هما چوــه         انیگرد ناـــــمی از پدیدست حق

  ده فنصاا ن؟جها از بینی چـــهی          نه چشم دو بر نگشتا رـــــس دو

  نیست مشو نفس نگشتا جز عیب          نیست وممعد نجها ینا نبینی گر

  ببین هیاخو یــم هرچه نینگهاوا          هین داربر را تـــنگشا چشم ز تو

  دید آن است آنکه دید دوست است         آدمی دیدست و باقی پوست است 

  )61: 1378(مولوي، 
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 هشاعرا ملاـک از نداوخد یترؤ عموضو در لیو ستا يشعراکلامی که دراصول آن با ي«مولو

ثی ي در مباحمولو عرفانی هیدگاد. اردند وربا سرَ چشم با نداوخد یترؤ به و کندنمی يوپیر
 تفسیر در او ودارد  قرـف او کلامی هیدگاد با... و نداوخد یترؤ چون جبر و اختیار، خلق افعال،

 هشاعرا مکلا از متاثرکند و را بیان می هاي عرفانی خودتجربهدیدگاه و مباحث  ینا یلوتأ و
   .)114: 1392محرمی، (نیست»

در بحث شـناخت انسـان و دایـره اعمـال و افعـال او      : جبر و اختیار و نظریه کسب - 7 – 5
بـه  ا نه ـدر اینجـا ت  .د مدخل بحثی مستقل باشـد توانکه هر کدام می زیادي مطرح شده ثمباح

چه اندازه در انجام اعمـالش آزاد و  این که انسان تا  شود:می موضوعات مربوط به بحث پرداخته
مختار است و باید در برابر کارهایش پاداش یا عقاب دریافت کنـد از جملـه موضـوعات مطـرح     

الطیـر و سـایر   سنایی، مخـزن الاسـرارنظامی، منطـق    ادبی است. حدیقه عرفانی  ـ شده در متون
سایر متـون ادبـی ـ عرفـانی رنـگ ایـن گفتمـان را        وي و هاي عطار، مثنوي معنوي مولمنظومه

  . دارند

است  افعال و اعمال خودش باره این که آیا انسان فاعلدر اسلامی هايهمواره میان گفتمان
قـرآن از سـویی    در اسـت. هـایی بـوده   جدل و جدال است، ارادهها مجبور و بیانجام آنو یا در 
فاعلی وجود نـدارد و انسـان در اعمـال و افعـال خـود      دهد جز خداوند که نشان می استآیاتی 

/ یونس : آیـه   8/  انعام : آیه  31/ المدثر : آیه  8/ شوري : آیه  29مکلف است مانند تکویر : آیه 
... در مقابل آیاتی وجود دارند کـه بـر   و 178/ اعراف : آیه  51به : آیه / تو 30/ الانسان : آیه  49

 82/ توبه : آیه  29: آیه کنند همچون کهف در کارهایش دلالت می بودن انسان آزادي و مختار
اي ماننـد  و ... عـده  111و 11/ نسـاء :   46/ فصلت :  14/ احقاف :  38/ المدثر :  60/ الرحمن : 

 دانسـتند. مـی  جبـور کارها مرا در انسانجبریه براي انسان هیچ قدرت و اختیاري قایل نبودند و 
درگـرد و   هـا هسـتند.  به آن ل و اعمال خود و پاسخگويافعا فاعلمعتزله معتقد بودند که افراد 

بن عمر نظریـه  رارـ فکري بود که ابوالحسن اشعري و پیش از وي ضهاي کلامی  غبار این نظریه
ي افعال انسان و در برابـر نظـر مکتـب معتزلـه مطـرح کردنـد. اشـاعره معتقـد         کسب را در باره

درت انجام کارها یعنی ق) 289: 1390جهانگیري، (»هادا خالق افعال ماست و ما کاسب آنخ«بودند
انسان است کـه کارهـا را انجـام     گر ایناما با پدید آمدن قدرت دی ،کندمیرا خدا به انسان عطا 

آفرینـد  کنش و کردار انسان را خدا میابوالحسن اشعري و یاران و پیروانش برآنند که «دهد.می
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در انسـان قـدرت و اختیـار    و تحقق فعل او به قدرت یزدان است، همراه به وقوع پیوستن فعـل،  
خداسـت و از حیـث کسـب     کند، پس فعل انسان از حیـث ابـداع و احـداث، مخلـوق    اسجاد می

  .)13: 1364(نژادسلیم، » متعلق بدوست

ه شده، از جملهاي گوناگونی مطرح فکري اشاعره دیدگاه در مکتب» کسب« درباره اصطلاح
ر آن نقشی داشته باشد به فعل انسان بی اینکه خود د«گویدنظر قاضی ابوبکر باقلانی که می

راده و اختیار قبیح) به خود گرفتنش به ا(پیوندد، لیکن رنگ نیکو(حسن) یا رنگ زشتوقوع می
، را بزند آورد که اگر انسان کودك یتیمیادامه مثالی می وي در .)14همان: (»او بستگی دارد.

توانایی انجام این فعل از سوي خدا داده شده، اما حسن و قبح این فعل در اینجا به نیت و قصد 
فعل را به رنگ حسن و قبح آغشتن به انسان «دارد نه به بخشنده قدرت. یعنی  زننده ربط

از کسب را البته اشاعره اصطلاح ) 14همان: (» تفویض شده است و آن معیار ثواب و عقاب است
  ه طور اقتباس کردند.سور 21 سوره بقره و آیۀ 286ي آیه

 دری و شافع مذهب فروع در کاشانی از صاحب نظران تصوف است که محمود نیعزالد
 نوع کی و آمده رونیب تعصب از تصوف، مسلک واسطۀ به وي .است ياشعر د،یعقا اصول
ن انسان را آفریده خالق خدایی که اعیا نویسدافعال انسان می . او دربارةاست کرده دایپ یاعتدال

اند و خواست خداوند در ت توانایی خود را از وي کسب کردههمه موجودان نیز است و اافعال آن
حق ـ سبحانه ـ همچنان که خالق افعال بندگان است و هیچ «هستی جاري و ساري است. همۀ

او؛ هیچ مرید را ارادت چیزي مخلوق را قدرت بر ایجاد فعلی ممکن نه، الا به قدرت بخشیدن 
افعال بندگان بیان  ش دربارةوي در ادامه بحث) 19: 1387(کاشانی، .»حاصل نه، الا به مشیت او

     کند که سعادت و شقاوت و هچنین ثواب و عقاب بندگان ربطی به افعالشان ندارد، بلکه می
اهل بهشت ارزانی داشت و هر  که را حق ـ سبحانه ـ به نظر رضا ملحوظ گردانید او را عملهر«

  )20همان : (»ل اهل دوزخ انگیخت.که را محل نظر سخط گردانید او را بر عم

یید فاعلیت خداوند، ب فکري اشاعره است که علاوه بر تأسنایی نیز از شاعران مکت 
در اثناي ابیات زیادي ضمن . وي افعال انسانی است داست که حق تعالی یگانه فاعل همۀمعتق

   :کندر نوع فاعلیتی را از بنده سلب میهمه افعال به خداوند، ه نسبت
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  زمین  و  زمان              حافظ و ناصر  مکین و مکان  خالق  و  رازق                

 مکان و مکین              همه در امر تو زمان و زمین                          تو همه از صنع                

  همه در امر قدرتت بی چون...             آتش و آب و باد و خاك سکون               

  )60: 1368، سنایی(است است و تسکین است وحده لاشریک له اینفاعل جنبش                

  کشتگریه ي ابر نی و خندة                یا :  علت رزق تو به خوب و به زشت          

  از   هزاران  هزار  به  یک  تو                  زانک  اندك  نباشد  اندك  تو               

  قطره اي  زو و صد هزار اخضر    شعله اي زو و صد هزار  اختر                               

  )107همان: (جانم  همه از تست  نانم  و  ب  رازقی   یقین  دانم        بی سب              

  ارتا رهی از ننگ جبر و طمطراق اختی        آي برتر طبیعی نگارستان نقاشیا : از        

  )189:  1362(سنایی، 

آفرینان مکتب اشاعره دیدگاه خاص خود را دارد. وي امی به عنوان یکی دیگر از اندیشهنظ
  :کرده استقد است که خداوند قدرت انجام کارها را به انسان تفویض تمعمانند دیگر اشاعره 

  به هر مایه نشانی داد از اخلاص                   که او را در عمل کاري بود خاص             

  یکی  را  داد  بخشش  تا  رساند                   یکی  را کرد  ممسک  تا   ستاند            

  )101: 1387(نظامی، نهادننه آن کس کو پذیرفت از   بخشنده  خبر دارد ز دادن نه            

شمندان دیدگاه خاص خود مولوي اگر چه از بزرگان مکتب اشاعره است اما مانند همه اندی
به حالتی بین جبر و تفویض » میت اذً رمیتما ر«افعال بندگان دارد. وي بر اساس ةرا دربار

 د.له جبر و اختیار با موقعیت هستانی انسان ربط دارارد که مسأاست. او اعتقاد دمطلق قایل 
نگرد، می یا دوگرایی گراییاز منظر کثرت«ر صدد شناخت انسان و موجودات استد آنجا که

پردازد و چون از منظر به تبیین و توجیه اختیار می چونان یک فیلسوف خردگراي آزاداندیش
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گرا در برابر خود جبري ف وحدتپردازد، همانند هر عارگرایی) به موضوع میگرایی(وحدتکی
  :)87: 1388دادبه، (»نهدجان میر است و به آن نام جبر چوبیند که عین اختیار و برتر از اختیامی

  ترك کن این جبر را که بس تهی ست       تا بدانی  سرِّ سرِّ  جبر  چیست     

  جمع  منًبلان          تا خبر یانی از آن جبر چو جان ترك  کن   این جبرِ     

  )767: 1378(مولوي،  اي گمان برده که خوب و فایقی  ترك  معشوقی کن  و  کن عاشقی    

مولوي در دفتر اول مثنوي براي آنکه روشن کند که منظورش از جبر با نظر جبري مجبره 
به  ي اراده خداوندابتدا در باره با نصرانیان متفاوت است، در اثناي داستان مکر آن وزیر جهود

  گوید: عمل انسان این گونه سخن می

  زاري از ما نه، تو زاري می کنی     ما چو چنگیم و تو زخمه می زنی                      

  ما چو کوهیم و صدا در ما ز تست      ما چو ناییم  و نوا در ما ز تست                     

  حمله مان از باد باشد دم به دم      ما  همه شیران  ولی  شیر  علم                        

  برد و مات ما ز تست اي خوش صفات     ما چو شطرنجیم اندر برد و مات                 

  ...یانتا که ما باشیم با تو در م           ما که باشیم اي تو ما را جان جان                    

  حمله شان از باد باشد دم به دم       ما   همه شیران  ولی  شیر  علم                     

  آن که نا پیداست هرگز گم مباد       و ناپیدا ست باد       ستان پیداحمله ش           

  هستی ما جمله از ایجاد تو است...        باد  ما  و  بود  از  داد  تو   است                  

  عاجزان چون پیش سوزن کارگه           پیش قدرت خلق جمله ي بارگه                     

  )9و  28همان: (... گاه  نقش  دیو و گه  آدم  کند    گاه نقش شادي  و  گه غم کند          
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خاطب را از این لغزش ذهنی مکه  اما براي این دهدرا نشان می جبر تا اینجا لحن مولوي

آورد تا نشان دهد که رابطه قدرت خالق با دارد، در ادامه داستان ابیاتی میجبرگرایانه باز 
  :جبر اعمال و افعالش تا چه حد استاختیار مخلوق چگونه است و انسان دایره اختیار و 

  گفت ایزد ما رمیت اذ رمیت     تو ز قرآن باز خوان  تفسیر بیت                   

  گر بپرانیم تیر آن  نه  ز  ماست            ما کمان و تیر اندازش خداست         

  ذکر جباري براي زاري ست        این نه جبر، این معنی جباري ست             

  اختیارخجلت  ما  شد دلیل          شد  دلیل  اضطرار           زاري  ما           

  ؟چیست        وین دریغ و خجلت و آزرم چیستگر نبودي اختیار این شرم          

  )29...(همان : ؟خاطر از تدبیرها گردان چراست        چراست   زجر شاگردان و استادان         

تأکید  در ذیل حکایتیکند، ه در زمینه جبر و اختیار بیان میمولوي در کنار مباحثی ک
خداوند  نه فاعل مطلق و این اختیار را فاعل مختار استدارد بر این که فاعلیت انسان به معناي 

  به او داده است: 

  مستند امر  شد  بر  اختیاري                ما   کند       اختیارش  اختیار          

  ...سواري زیر گردختیارش چون                اختیارش اختیارت هست کرد            

  نفی  نکند   اختیاري  را  از آن قدرتش بر اختیارت آن چنان                          

  )764(همان : خواستش می گوي بر وجه کمال        که نباشد نسبت جبر و ضلال         

اختیار را مقهور اراده و ضمن تأیید اختیار انسان، آن مولوي از اندیشمندان اشعري است که 
  داند. الهی می
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  گیري نتیجه – 6

درت نزدیــک شــده، خــود کــه بــه هــر دلیــل بــه مرکــز قــ هــایی اســتدر هــر دوره گفتمــان 
ــون ادبــیشــوند و صــبغه و رنــگصــاحب قــدرت مــی هــاي بعــد آن دوره و دوره شــان در مت

تـأثیر  هـا بـه لحـاظ قالـب، محتـوا و فـرم چنـان بـر ادبیـات          ایـن گفتمـان   .کنـد غلبه پیدا می
مکتــب  پــذیر نیســت.گذارنــد کــه قرائــت آن بــدون شــناخت گفتمــان مــورد نظــر انکــان مــی

مـدار در معرفـت   ــ فرهنگـی گفتمـانی قـدرت     بـه دلایـل سیاسـی   فکري اشاعره از قرن پنجم 
ــود جهــانو توصــیف خــدا،  ــن    و انســان ب ــه اصــول و قواعــد ای ــا توجــه ب ــادي ب و عارفــان زی

دبیـات بـه عنـوان ابـزار بیـان      معرفتـی گرانقـدري پرداختنـد. ا   ــ  مکتب بـه تـألیف آثـار ادبـی    
فکـري ماننـد    هـا بحـث  گـاه هـاي معرفتـی و فرافیزیکـی بـه ویـژه از قـرن ششـم جلـوه        تجربـه 

قش عقل در شـناخت، چگـونگی رؤیـت خـدا، تأویـل صـفات الهـی، افعـال انسـانی و ... قـرار           ن
 غلبـه داشـت. ادبیـات فارسـی     ي سـایر مکاتـب  اه ـگفتمـان مکتـب اشـاعره بـر     گفتمانگرفت 

ــایی ریشــه در مکاتــب فکــري جامعــه خــود دارد   بلیــت آن را و قا همچــون ادبیــات ملــل اروپ
 ــ شــود. در ایــن مقالــه بــه  بنــديگونــاگون فارســی دســتهب ادبــی دارد کـه در چــارچوب مکات

تعریـف، تاریخچـه،    پرداختـه شـد و بـا بیـان     ـ  اشـاعره  ـ مکتـب عرفـانی    یکـی از آن مکاتـب  
ــه واعــد واصــول و ق ــأثر اي ادبــیهــنمون ، نشــان دادیــم کــه آبشــخور فکــري معرفتــی  آن مت

متون ادبی عرفانی برآمـده از مکتـب اشـاعره اسـت کـه هـر یـک از اندیشـمندان ایـن مکتـب           
انـد و خـوانش ایـن متـون     هضمن توجه به آن اصـول، دیـدگاه خـود را نیـز در آن اعمـال کـرد      

امکــان پــذیر نخواهــد بــدون شــناخت مبــانی کلامــی مکتــب اشــاعره و گفتمــان آن  عرفــانی 
           بود.   
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